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Lainfluenciade las ideas filosoficas
en la historia de Europa

Karl Popper

Francis Bacon esperaba un
cambio en laforma de produccion
y en el efectivo control del hombre
sobre la naturaleza, como resulta-
do de un cambio en lasformas de
pensar.

Karl Marx*

La creenciade que .... son lasideas
y, por tanto, los hombres que po-
nen de actualidad las ideas los que
gobiernan... [ha] formado parte
fundamental del credo liberal por
mucho tiempo.

F.A.Hayek?

En un famoso y altamente dramaético pasaje de su obra princi-
pal, Platdn exige que los fil 6sof os deberian ser reyesy, viceversa,
que los reyes o los gobernantes autocrati cos deberian ser fil6sofos

JLaprimeracita estd tomada de El Capital, de Carlos Marx, volumen
I, cap. 13 seccion 2 (lanotad pie de lapagina 413 y ss. de la edicion
Everyman's Library, deJ. M. Dent & Sons Ltd., Londres, E. P. Dutton
& Co. Inc., New York, 1930, y ediciones posteriores; c.p. Lawrence &
Whishart, Londres/Progress Publishers, edicion Moscu, 1963, y edicio-
nes posteriores, nota 2 de |a pagina 368).

°F. A. Hayek, The Constitution of Liberty, Londres, 1960, p. 112
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completamente entrenados.® Laproposicién de Platon, de quelos
fil6sofos deberian ser reyes, ha complacido a muchos fil6sofos y
algunos han tomado esto muy en serio.

Personalmente, yo no laconsidero unaproposicion atractiva.
Aparte del hecho que soy contrario a toda forma de autocracia o
dictadura, incluida la dictadura de los mejores y mas sabios, los
fil 6sof 0os no me parecen parti cularmente apropiados parad traba-
jo. Témese, por gemplo, e caso de Thomas Masaryk, € creador,
primer presidentey, podriadecirse, d fil6sofo-rey de la Republi-
ca checoslovaca. Masaryk no solo era un filosofo cabal, sino, ade-
mas, un hombre grande y admirable, nacido para ser estadista; y
su creacion, la Republica checosovaca, fue una proeza politica
incomparable. Sin embargo, la disolucién del antiguo Imperio
austriaco se debe, también, en parte, a Masaryk; y esto demostré
ser un desastre para Europay € mundo. Porque lainestabilidad
que sigui6 a esta disolucion fue responsable, en gran parte, de la
aparicion del nazismo e incluso, finalmente, de la caida de la
propia Republicachecodovacade Masaryk. Y es significativo que
la doctrina de Masaryk, de que "AustriaHungria, este estado....
antinacional debe ser desmembrado* (parausar sus propias paa
bras), se derivé de una doctrina filosofica errada: del principio
filosofico del Estado Nacional.® Pero este principio, € principio
del nacionalismo politico, no sdlo es unaconcepcion desafortuna-

Platon, Republic 413 c-e En mi trabgjo Open Society (1945, 122
edicion, Londres, 1977, cap. 8. p. 151, f.) traduje & pasgje como sigue: "A
menos que, en sus ciudades, los fil 6sof os sean investidos con el poder de
los reyes, o que los ahora llamados reyes y oligarcas se transformen en
genuinosy calificados fil6sofos; y amenos que estos dos, € poder politico
y la filosofia, se fusionen (mientras los muchos de hoy en dia siguen su
natural inclinacién por uno de los dos, son suprimidos por la fuerza), a
menos que esto ocurra, mi querido Glauco, no puede haber descanso; y €
mal no terminarade difundirse en las ciudades y tampoco, creo, en laraza
humana".

“Véase: T. Masaryk, The New Europe (The Sav Standpoint), Lon-
dres, 1918, paracirculacion privada, p. 68.

®Deberia mencionarse, tal vez, que e nacionalismo de Masaryk era
moderado y humano: "Nuncahe sido un chauvinistanacional; no he sido
un naciondista..." (Ibid., p. 45). Sin embargo, é también dijo: "... promo-
vemos € principio de la nacionalidad..." (Ibid., p. 52) y exigi6 & des-
membramiento de Austria-Hungria en estados nacionales. Véase, ade-
mas,, la nota 53 del cap. 12 de mi obra: Open Society. Para una muy
interesante aunque diferente apreciacion de las ideas de Masaryk, véase
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da e incluso dafiina, sino que imposible de lograr en realidad,
porque no existen las naciones, en & sentido que le dan los que
postulan este principio: son construcciones tedricasy las teorias
sobrelas cual es estén construidas son enteramente inadecuadasy
completamente inaplicables en Europa. Porque lateoria politica
del nacionalismo descansa en € supuesto de que existen grupos
étnicos que son, también, a mismo tiempo, grupos linguisticos y
que, por casuaidad, habitan lugares geograficos unificadosy co-
herentes que tienen fronteras naturales que pueden defenderse
desde un punto de vista militar; grupos que estan unidos por un
idioma comun, un territorio comudn, una historiacomun, unacul-
tura comun y un destino comun. Las fronteras de las regiones
habitadas por estos grupos, de acuerdo con la teoria del estado
Nacional, deberian ser las fronteras de los nuevos estados nacio-
nales.

Era esta teoria la que estaba en € fondo del principio Masa
ryk-Wilson de la "Autodeterminacion de los Pueblos’; y, en su
nombre, @ Estado poligloto de Austriafue destruido.

Pero talesregiones no existen: por lo menos no en Europa, ni
en ninguna parte del Vigjo Mundo, en realidad.® Hay pocas regio-
nes geogréficas en que se habla un solo idioma; practicamente
cada region tiene minorias linglisticas o "raciales'. Incluso €
nuevo Estado Nacional creado por Masaryk, a pesar de su reduci-
do tamario, contenia varias minorias lingiiisticas;” y € principio
del Estado Nacional jugd un rol decisivo en su destruccion: fue
este principio € que permiti6 aHitler aparecer como libertador y
confundir a Occidente.

Es importante para mi tema actual que la idea o teoria del
nacionalismo es una idea filosofica. Arrancé a la teoria de la
soberania, la teoria de que & poder debe estar unificado en €
Estado, y de laideade un gobernante sobrehumano que gobierna
por la gracia de Dios. La sustitucion del rey por € pueblo, de
Rousseau, sdlo invirtid laperspectiva: hizo del pueblo unanacién

laobrade A. van den Beld: Humanity: The Poalitical and Social Philoso-
phy of Thomas G. Masaryk, LaHayay Paris, 1975.

8| slandia podria ser una excepcién; véase mi obra: Conjectures and
Refutations, 7.2 edicion, Londres, 1978, p. 368.

’A. J. P. Taylor afirmaque: "Checoslovaquiaconteniasiete (naciona-
lidades)"; esto es "checos, edovacos, alemanes, hiingaros, pequefios ru-
sos, polacos, judios'. Véase: The Hapsburg Monarchy, 1948, Peregrine
Books Editions, 1964, p. 274.
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sobrehumana, por lagraciade Dios. En consecuencia, lateoriadel

nacionalismo politico seorigind en unainversion delateoriadela
monarquiaabsoluta. Lahistoriade su desarrollo me parece carac-

teristicade nacimiento de muchas ideas filosoficas, y me sugiere
la leccién de que las ideas filosoficas deberian ser tratadas con

cierta reserva. Ademas, puede ensefiarnos que hay ideas funda-

mental es, como: lalibertad politica, la proteccion de las minorias

linglisticas y religiosas y la democracia, que permanecen como
fundamentales y verdaderas, incluso cuando son defendidas por
teorias fil osoficas insostenibles.

El hecho de que un hombre admirable y gran estadista como
Masaryk haya sido guiado acometer un error tan grave por ciertas
ideas fil osoficas, que aceptara unateoriafiloséficaque no solo era
insostenible, sino que, en las condiciones existentes en ese mo-
mento, casi destinadaadestruir su obracomo estadista; todo esto,
creo, implicaun fuerte argumento en contra de la idea de Platon
de que los fildsofos deberian gobernar. Pero uno podria aducir
otro argumento, completamente diferente, en contra de Platon:
uno podria agregar que la exigencia de Platon es superflua, ya
que, de todas maneras, los filésofos estan gobernando, no oficial-
mente, escierto, pero, en € hecho, esasi. Porque quiero adelantar
latesis de que & mundo esta gobernado por las ideas. buenasy
malas ideas. Est4, por lo tanto, gobernado por aquell os que produ-
cen las ideas, esto es, por los filésofos, aunque, rara vez, por
filésofos profesionales.

Latesis de que son los fildsofos los que en realidad gobier-
nan, por supuesto no es nueva. Heinrich Heine lo expresod de esta
maneraen 18332 "Tened presente, vosotros, orgullosos hombres
de accion: Vosotros no sois mas que instrumentos inconscientes
de los hombres de pensamiento que, amenudo en humilde reclu-
sion, les han asignado a ustedes su inevitable tarea. Maximiliano
Robespierre fue simplemente la mano de Juan Jacobo Rous-

Y Hayek, en su gran trabgjo sobre lafilosofia politica libera,
The Constitution of Liberty, ha enfatizado la pertinencia de esta
ideaparanosotros, hoy, y suimportanciaen latradicion liberal .°

8Heinrich Heine, Zur Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland, 18334, libro tercero (véase p. 150 de la edicion de Wolf-
gang Harich, Frankfurt, 1966). El pasgje fue citado en mi libro: Open
Society, volumen dos, p. 109.

°Hayek ha subrayado durante mucho tiempo este punto, que, como
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Innumerables gjemplos ilustran € poder politico de lasideas
filosoficas. El marxismo es unafilosofia: e mismo Marx citaorgu-
Ilosamente una revista que describia correctamente su teoria ex-
puesta en El Capital, como €& ultimo de los grandes sistemas
filosoficos postkantianos.’® Su toma del poder, treinta y cuatro
anos después de su muerte, en la persona de Lenin, es casi una
repeticion exacta de la toma del poder por Rousseau, dieciséis
anos después de su muerte, en la persona de Robespierre.

El marxismo ortodoxo, por supuesto, niegalatesis del poder
politico delasideas: veenlasideaslaconsecuenciainevitabledel
desarrollotécnico eindustrial. Lo que primero cambia, dice Marx,
es latécnicade producci6n; dependiendo de ellalaestructurade
clases de lasociedad; luego, las ideas prevalecientes, y, finalmen-
te, cuando la subestructuracompl etahayacambiado, € sistemade
poder politico también cambiara™ Pero estateoria, que contradi-
ce nuestratesis sobre e poder de las ideas filosoficas, es refutada
por la historia; por gemplo, por la historia de Rusia desde 1917.
Lo que alli primero vino fue latoma del poder; esto es, o que
segun la teoria debi6 llegar al final. Luego vino la gran idea de
Lenin: laideade que & socialismo esladictaduradel proletariado
maés la electrificacion.®? Y, finalmente, vino la electrificacion, la
industrializacion, @ cambio forzado de la llamada " subestructu-
rd' econémica; y este cambio fue impuesto desde arriba, por un
nuevo instrumento de poder: la nuevadictadurade clases.

Mas adelante trataré de demostrar que laprimerarevolucion
industrial inglesafue inspiradatambién por ideas filosoficas.

dice en €l pasgje que he utilizado como citaintroductoriaaeste ensayo: ha
"formado ya mucho tiempo parte fundamental del credo liberal". V éase:

The Constitution of Liberty, Chicago, 1960, y Londres, 1960, p. 112 f., la
citaen su texto de J.S. Mili, y en su nota 14, de lap. 445, de Lork Keynes.

“Marx hace esto en su prefacio ala segunda edicién alemana de El
Capital, fechada en Londres € 24 dejunio de 1873; véase lap. 871 de
la edicion Everyman de El Capital, volumen dos; p. 27 de la edicion
Lawrence & Wishart, volumen uno.

HEsta breve descripcion esta basada en & andlisis de la teoria de
Marx que hago en mi libro: Open Society, cap. 13-21. V éase, especia men-
te, @ cap. 15 pp. 18y ss,; nota 13 delap. 326; y lasreferencias hechas alli
a "prefacio” de Marx asu obra: A contribution to the Critique ofPolitical
Economy, y su obra: The Poverty of Philosophy. (Pero véase, ademas, mi
trabgjo: Poverty ofHistoricism, Londres, 1957; 9.2 edicién, 1976.)

2Open Society, volumen dos, pp. 83y 108.
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Un gjemplo totalmente diferente de latomadel poder politi-
co por una filosofia, la toma del poder por medios puramente
democraticos, me lahahecho notar Hayek. El fil 6sof o y economis-
tainglés John Stuart Mill escribié en su Autobiografia, publicada
muy poco después de su muerte, en 1873, que, alrededor de 1830,
su circulo (de los llamados Radicales Filosoficos) habia adoptado
el siguiente programa: querian lograr un mejoramiento en la so-
ciedad humana "asegurando €l pleno empleo, con salarios altos
paratodalapoblacién laboral".® Setentay dos arios después de su
muerte, John Stuart Mill tomé el poder politico en Inglaterra; y
ningun partido politico osaria, hoy en dia (1959), desafiar su pro-
grama.

El poder politico de las ideas filosoficas, muy a menudo de
ideas filosoficas dafiinas, inadecuadas o derechamente tontas, es
un hecho que bien puede deprimirnos e incluso aterrarnos vy,
efectivamente, podriadecirse que casi todas nuestras guerras son
ideoldgicas. guerras religiosas 0 persecuciones ideol 6gico-reli-
giosas.

Pero no debemos ser demasiado pesi mistas. Afortunadamen-
te, existen ideas filoséficas buenas, humanas y sabias, y éstas,
también, son poderosas. Esta, en primer lugar, laidea de latole-
rancia religiosa y € respetar las opiniones que difieren de las
nuestras. Y estan las ideas filosoficas de lajusticiay la libertad.
Innumerables hombres han sacrificado sus vidas por ellasy, s
mencionamos las guerras ideol 6gicas, no debemos olvidar cruza-
das de paz como la Nansen Aid de la Cruz Roja Internacional, en
Ginebra, que salvd a mas de un milldn de ciudadanos soviéticos
de morir de hambre en losafios 1921 y 1922. Y no debemos olvidar

3/ éase 1a Autobiografia de John Stuart Mill, cap. 1V, primera edi-
cion, 1873 p. 105, edicion Houghton Mifflin/Oxford University Press, ed.
J. Stillinger, 1969, 1971, p. 64. Pareceria que Mill, en ese momento, creia
que € Unico medio para realizar su programa hubiera sido la adopcion
voluntariadel control de lanatalidad por las " clases trabajadoras’ (Lacita
en €l texto contindia: "através de unarestriccion voluntariaen el aumento
de su numerao".) No hay ningunarazén para pensar que haya abandonado
su idea del control de la natalidad, pero, en su Autobiography, cap. V11
(primera edicién, p. 231; edicion Stillinger, p. 138), @ indica (posible-
mente bajo la influencia de su mujer: nétese e repentino "nosotros" en
lugar del "yo", en la pagina de la referencia) que un medio adicional
necesario era un cambio en la actitud hacia la propiedad privada y la
adopcién de una forma de socialismo.
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que laidea de Paz en la Tierra es tanto una idea filoséfica como
religiosa, y que fue un filésofo, Immanuel Kant, quien primero
formulé la idea de una Federacion Mundial o una Liga de las
Naciones.

La idea de la paz es un buen gjemplo de nuestra tesis del
poder politico de las ideas. Obsesionados, como estamos, por €
recuerdo de dos guerras mundiales y la amenaza de unatercera,
estamos todos inclinados a pasar por ato algo importante: €
hecho de que, desde 1918, toda Europa ha reconocido como
fundamental laidea de la paz. Incluso Mussolini y Hitler, cuyas
ideologias eran abiertamente agresivas, fueron forzados por la
opinidn publica prevaleciente a posar como amigos de lapaz y a
culpar aotros por las guerras que ellos comenzaron. El hecho de
que hayan tenido que hacer estas concesiones alaopinidn publica
muestra cuan fuerte erael deseo de paz. Ello no nos hatraido, es
cierto, lapaz; pero hacreado esaopinién, ese deseo de paz, que es
un prerrequisito moral paraella

Estavictoria de la idea de la paz puede ser mirada como una
victoria tardia de Erasmo de Rotterdam, casi cuatrocientos afios
después de su muerte. Para ver claramente con qué urgencia la
Europa cristiana necesitaba |l as ensefianzas del humanista cristia-
no Erasmo, deberiamos recordar el ataque a Erasmo de ese gran
musi co, poetay luchador en contradel demonio: Martin Lutero.

Lutero se opuso a Erasmo, porque vio que la idea de paz
estaba unida a la idea de tolerancia: "s no viera estos levanta-
mientos (Lutero se refiere a la guerra 'y €@ derramamiento de
sangre), yo diria que la palabra de Dios no esta presente en €
mundo. Pero ahora, cuando los veo, mi corazdn se regocija......"
"Ese deseo de acallar estos | evantamientos no es nadamenos que
el deseo de abandonar laidea de Dios y de suprimirla’, escribio
Lutero. Y al Ilamado de Erasmo alapaz y lacomprensi 6n respon-
dio: "jDgen delamentarse. Dejen detratar de curar (los males del
mundo)! Estaguerraeslaguerrade Nuestro Sefior. El laempezo.
El lamantiene y no terminard mientras todos |os enemigos de Su
palabra se hayan convertido en estiércol bajo nuestros pies'.**

_as citas corresponden al libro de Lutero: De Servo Arbitrio (La
esclavitud de lavoluntad), 1525; un libro que escribio en respuestaa de
Erasmo, llamado: De Libero Arbitrio (Unadiatribao discurso acercadel
libre albedrio), 1524. Las traducciones son mias; véase De Servo Arbitrio
en D. Martin Luther Werke, Kritische Gesamtausgabe (Weimarer Aus-
gabe), 18 Band, Weimar, 1908, p. 626; Luther's Works, vol. 33, " Career of
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Debiéramos recordar aqui que a Erasmo y sus amigos no les
faltabacorgje. Sir Thomas Moorey John Fischer, amigos ambos de
Erasmoy, a igua que é, campeones de latolerancia, murieron,
no primariamente como martires del catolicismo romano, sino
mas bien, creo yo, como mértires de laideadel humanismo, como
oponentes al barbarismo, alasreglasarbitrariasy alaviolencia. Si
hoy dia vemos d cristianismo como una fuerza por la paz y la
tolerancia, atestiguamos lavictoriaespiritual de Erasmo.

Todo lo que he dicho hasta ahora, tenia por finalidad sugerir
unaactitud hacialafilosofiaque, ta vez, podriaformularse de esta
manera: Asi como hay buenasy malas religiones, que promueven
lo bueno o lo malo del hombre, también hay buenasy malasideas
filosoficas y teorias filosoficas verdaderas y falsas. Por lo tanto, no
debemos ni reverenciar ni vilipendiar lareligion, como tal, o la
filosofia, como tal; méas bien debemoseval uar lasideasreligiosasy
filosoficas con mentes criticas y selectivas. El poder aterrador de
las ideas nos agobia a todos, con graves responsabilidades. No
debemos aceptarlas o rechazarlas irreflexiblemente. Debemos
juzgarlas criticamente.

La actitud que acabo de formular puede parecerles amuchos
como obvia. Pero de ninglin modo es aceptadaen forma-general o,
incluso, entendida en forma general. Mas bien es, en su origen,
una actitud especificamente europea u occidental: la actitud del
racionalismo critico. Es laactitud de latradicion criticay racional
de la filosofia europea.

Han existido, sin duda, pensadores criticos fuera de Europa.
Pero en ninguna otra parte, que yo sepa, haexistido unatradicion
criticay racionalista. Y de latradicion criticay racionalista euro-
pea se desarroll 6, eventualmente, la ciencia europea.

Pero aun antes de dar lugar alacienciamoderna, €l racionalis-
mo critico cred lafilosofia europea; o, mas exactamente, lafiloso-
fia europea es tan antigua como @ racionalismo critico europeo.
Porque ambos fueron fundados por Tales y Anaximandro de Mile-
to.

Naturalmente, dentro de lafilosofia europea mismasiguieron
formandose contracorrientes acriticas e incluso anticriticas, tanto
de convicciones racionalistas como antirracionalistas. Y, hoy en

the Reformer I11", Philadel phia, 1972, pp. 52-3; o Martin Luther, Ausge-
wahlte Werke, ed. H. H. Borcherdt y G. Merz, Erganzungsreihe, erster
Band, 1954, p. 3.
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dia® lafilosofia antirracionalista del "existencialismo" esta muy
en boga. El existencialismo sostiene, muy correctamente, que en
materias de real importancianadapuede demostrarsey que, por lo
tanto, uno esta siempre enfrentado a la necesidad de tomar deci-
siones; decisiones fundamentales. Pero, dificilmente alguien, €
menos critico e ingenuo racionalista incluso, discutirialaafirma-
cion de que nada de importanciapuede ser demostrado y que todo
lo que puede ser demostrado consiste, alo mas, de perogrulladas
matematicasy logicas.

En consecuencia, es perfectamente correcto afirmar que de-
bemos tomar decisiones libres todo € tiempo; un hecho que, por
gemplo, Immanuel Kant, e racionalista critico y el Gltimo gran
filésofo de lallustracion, vio muy claramente. Pero, por supuesto,
esta afirmacion nada nos dice acerca de cud va a ser nuestra
decision fundamental: si decidirnos a favor o en contra del racio-
nalismo; s decidirnos con Erasmo y SAcrates en favor de escuchar
argumentos racional es, haciendo depender nuestras otras decisio-
nes de la consideracion criticay cuidadosa de tales argumentos 'y
de la reflexion autocritica, 0 s nos lanzamos de cabeza en €
circulo mégico de un existencialismo irracional o, méasbien, end
remolino mégico de los "compromisos' antirracionalistas.*®

Como quiera que sea, lafilosofia europea tomo una decision
fundamental, fundamental para ellay Europa, cuando hace 24
siglos se decidié en favor del racionalismo critico y de laautocriti-
ca Y, dehecho, sin estatradiciondeautocritica, lasmodasactua-
les de antirracionalismo filosofico no habrian podido surgir: es
nada mas que una de las tradiciones del racionalismo critico €
que nuncadegjade criticarse asi mismo.

Loquehedichohastaagui estaintimamenterel acionadocon
mi tema principal; sin embargo, es solamente una introduccion.
Porque la tarea de delinear, en solo una hora, lainfluenciade la
filosofia europea sobre la historia de Europa, me enfrent6 a algu-
nas decisiones dificiles y claramente fundamentales. Decidi limi-
tarme a tres problemas estrechamente conectados. Quiero anali-

Nétese que este parrafo fue escrito en 1959.

18_as decisiones ("decidirnos") son inevitables, aun en laciencia. Lo
que los cientificos hacen, todo e tiempo, es decidir a la luz de los
argumentos. Pero deberiamos distinguir entre decisiones criticasy tenta-
tivas y decisiones dogmaticas o compromisos; es este ultimo tipo de
decision e que hadado lugar a "decisionismo"
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zar € poco conocido papel que una teoria filosofica altamente
inmadura hajugado en laaparicion de las tres fuerzas mas distin-
tivas y caracteristicas de la historia europea. Las tres fuerzas que
tengo en lamente son:

1 Nuestracivilizacion industrial

2. Nuestracienciay su influencia

3. Nuestraideade lalibertad individual.

De esta forma, laindustrializacion, lacienciay laideade la
libertad son mis tres materias principales. Es absolutamente ob-
vio que ellas son materias caracteristicamente europeas, acondi-
cion de que nos permitamos tratar la civilizacion americana como
descendiente de la civilizacion europea. COmMo se unen con la
filosofiaestal vez menos obvio.

Mi postulado bésico es que estédn conectadas, de unamanera
interesante, con unateoriadel conocimiento o epistemologiaalta
mente caracteristica de Europa: con esateoriaque Platdn descri-
bié en su famoso simil de la caverna, en la cual represent6 €
mundo de los fendmenos como un mundo de sombras, sombras
proyectadas por un mundo real, escondido detras del mundo de
los fendmenos. Sin duda, la creenciade Platén en un mundo que
nunca podremos conocer, podria, tal vez, llamarse "pesimismo
epistemol 6gico"”, el que se ha extendido mucho més allade Euro-
pa. Pero Platdn la complementd, muy dentro del espiritu de la
vigja tradicion critica y racionalista jonica, con un inigualado
optimismo epistemol égico; y este optimismo epistemol 6gico ha
permanecido como parte de nuestracivilizacion occidental. Es la
teoriaoptimistade que laciencia, esto es, € real conocimiento del
escondido mundo real, aunque ciertamente muy dificil, es no
obstante alcanzable, por lo menos para algunos de nosotros. El
hombre, seglin Platon, puede descubrir la realidad escondida a
través del poder de su propia razon critica, sin la ayuda de la
revelacion divina

Este es el més increibl e optimismo del racionalismo griego,*’
del racionalismo del Renacimiento y del racionalismo europeo.
Hornero, aunque tal vez con un pequefio toque de ironia, apel6 a
laautoridad de las musas; ellas son susfuentes, |os divinos manan-
tiales de su conocimiento. lgualmente, los judios y, en la Edad

17Quedarélclaro, dentro del contexto, que estoy utilizando € término
"racionalismo" en su sentido amplio, y no en el sentido estricto en que se
usa en oposicion aempirismo. (Ver mi obra: Conjectures and Refutations,
P. 6)
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Media, los arabesy los cristianos de Europa, acudieron alaautori-
dad de larevelacion divina como lafuente de su conocimiento.
Pero los fil6sofos jonicos, comenzando, quizas, por Tales, discu-
tian. Apelaban a argumento critico y, por ende, alarazdn: pensa-
ron en larazén como capaz de revel ar los secretos de la escondida
realidad. Esto es lo que yo llamo: "optimismo epistemol 6gico”
Creo que esta actitud optimista existié casi exclusivamente en
Europa: enlosdosotres siglosderacionalismo griegoy enlostres
0 cuatro siglos de su renaci miento europeo y americano.

En correspondenciacon mistres materias principal es, indus-
trialismo, cienciay libertad, puedo ahoraformular mis tres tesis
principales. Resumidas en una sola afirmacion, rezan:

El industrialismo europeo, su cienciay su concepcion politi-
cadelalibertad, esto es, cadauno delos aspectos caracteristicosy
fundamental es de la civilizacion europea que he indicado, son
producto de lo que he llamado opti mismo epistemol gico.™®

Ahoratrataré dejustificar estatesis paracadauno de mistres
temas principales.

Cuando tratamos de entender el carécter distintivo de lacivi-
lizacion europea u occidental, saltaun rasgo alamente: Lacivili-
zacion europea es una civilizacion industrial; esta basada en la
industrializacién en gran escala. Utiliza maquinas y fuentes de
energiaque no son musculares. En esto lacivilizacién europeay
americana difieren fundamental mente de todas las demas gran-
des civilizaciones que son 0 eran meramente agrarias y cuya
industriadependiadel trabajo manual.

Creo que no hay otro rasgo que distinga tan claramente a
nuestracivilizaci6n detodas |as demas, excepto, tal vez, laciencia
europea. Laliteratura, € arte, lareligion, lafilosofia, eincluso los
rudimentos de las ciencias naturales, tuvieron su papel en todas
las demés civilizaciones; por eemplo: en las de Indiay China.
Pero la industria pesada en gran escala parece ser Unica como
formade producciony, sin duda, como formadevida. Laencontra
mos solamente en Europay en aquellas partes del mundo que la
han tomado de Europa.

Igual qued industrialismo, el crecimiento delacienciaesun
rasgo caracteristico de Europa. Y como se han desarrollado casi
simultaneamente, surge lapreguntade s laindustria es un pro-

®pgra un andlisis del "optimismo epistemol gico”, véase: " On the
Sources of Knowledge and of Ignorance”, en mi obra: Conjectures and
Refutations, pp. 5y ss.
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ducto del desarrollo delacienciao si (como queriael marxismo) la
cienciaes un producto de laindustrializacion.

Creo que ninguna de estas interpretaciones es cierta, y que
tanto lacienciacomo laindustria son producto de esafilosofiaque
he Ilamado opti mismo epistemol égico.

Es un hecho que, desde e Renacimiento, € desarrollo de la
industriay € desarrollo de la ciencia han estado estrechamente
ligados y han interactuado estrechamente. Cada uno esta en deu-
da con € otro. Pero s preguntamos cémo es que se produjo esta
interaccion, mi respuesta es ésta: Estaba destinada a producirse
desde la partida, porque emané de una nueva idea filoséfica o
religiosa, unanuevay raravariante de laidea platonicade que los
filosofos, esto es, aquellos que saben, deberian ser, ademas, aque-
llos que giercen € poder. Lanuevay raravariante de estateoria
esta expresada en € aforismo de que e conocimiento es poder:
poder sobre la naturaleza. Mi tesis consiste en que tanto el desa-
rrollo industrial como el desarrollo cientifico, que tuvieron lugar
después del Renacimiento, son realizaciones de estaideafil 0sofi-
ca laideade lasupremaciadel hombre sobre la naturaleza.

Laideade lasupremaciadel hombre sobre lanaturalezaes, a
mi juicio, la version renacentista del optimismo epistemol égico.
La encontrarnos en el neoplaténico Leonardo y, en unaformaalgo
populachera, en Bacon. Bacon no era, creo yo, un gran filésofo;
pero fueunvisionario, y esmasimportante como € profetadeuna
sociedad industrial y cientifica. Fund6 unanuevareligion secular
y, asi, se transformé en € creador de la revolucion industrial y
cientifica™

¥S8lo muy recientemente, y muchos afios después que |legara, por
primera vez, a mi no muy favorable opinién de la filosofia de Bacon, asi
como alaopinion de que é era e profeta de larevolucion industrial, me
encontré con e admirable y altamente original libro de Benjamin Far-
rington: Francis Bacon, Philosopher of Industrial Science (edicion ame-
ricana, 1949,1961; edicion inglesa, 1951). A pesar de que € punto devista
filosofico de Farrington es muy diferente a mio, nuestras conclusiones
respecto a la influencia de Bacon sobre la Revolucion Industrial son
sorprendentemente parecidas. Mas aln, Farrington cita(en lap. 136 dela
edicion americanade 1961) el pasgje de "El Capital”, de Marx, que ahora
he adoptado como cita introductoria de este ensayo. En ese pasaje, Marx
dice: "Francis Bacon esperaba un cambio en laformade producciéony en
el efectivo control del hombre sobre la naturaleza, como resultado de un
cambio en las formas de pensar”. Y o estoy de acuerdo, ciertamente, con lo
que Marx dice aqui, aun cuando mi interpretacion dificilmente se gjustaal
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Antes de entrar en detalles, me gustaria explicar, brevemen-
te, mi propia opinidn acerca de esta version especifica del opti-
mismo epistemol 6gico.”

Personalmente, yo soy un racionalistay un optimista episte-
moldgico; sin embargo, no soy amigo de esa poderosa religion
racionalista de laque Bacon es el fundador. Mi objecién en contra
de esta religion es puramente filoséfica; y me gustaria subrayar
que no tiene absol utamente nada que ver con € malestar actual, €
anticlimax intelectual de la bomba nuclear® (o con otras conse-
cuencias indeseables, involuntarias, del desarrollo del conoci-
miento cientifico y tecnolégico). Mi objecion a culto de lasupre-
macia del hombre sobre la naturaleza, alaideade que el conoci-
miento es poder, es simplemente que €l conocimiento es algo
mucho mejor que & poder. Laférmulade Bacon "saber es poder"
("Nam et ipsa scientia potestas est") eraun intento de divulgar €
conocimiento. Da por sentado que e poder es siempre ago bue-
no, y le promete auno que seragratificado, en términos de poder,
si hace € ingrato esfuerzo que se requiere para adquirir conoci-
mientos. Con todo, yo pienso que Lord Acton estaba en lo cierto
cuando dijo: "El poder tiende a corromper: y e poder absoluto

corrompe absolutamente".?? Yo no niego, por supuesto, que €l

punto de vistade Marx acercade larelacién entre "& modo de produccién
de la vida material” y "€ caréacter general de los procesos sociales,
politicos eintelectualesdelavida'. Porque Marx dice en su "prefacio” de
A Contribution to the Critique of Palitical Economy (cf. V edicién de
Lawrence & Wishart, 1971, pp. 20-21; T. B. Bottomorey M. Rubel (edit),
Karl Marx, Selected Writings in Sociology and Social Philosophy, edicion
Penguin, 1963 p. 67): "El modo de produccién de lavida material deter-
minael caréacter general de los procesos sociales, politicosy estructurales
delavida. No eslaconcienciadel hombre laque determinasu existencia,
sino, por e contrario, su existencia socia la que determina su concien-
cia'.

2Ver mi trabagjo referido en la nota 18 precedente y mi trabajo
"Science: Problems, Aims, Responsibilities', Federation Proceedings,
Baltimore, 22, 1963, pp. 961-72.

2lEn laconferenciaoriginal, yo decia sobre este punto que mi actitud
critica hacia Bacon era anterior a la creacion de las armas nucleares (yo
critiqué a Bacon en 1934), y que seguia siendo un gran admirador de
Albert Einstein y Niels Bohr, a pesar de que sus teorias apadrinaron la
bomba atémica

2| ord Acton, cartaaMandell Creighton, 5 de abril de 1837. Ver: Lord
Acton, Essays on Freedom and Power, editado por Gertrude Himmelfarb,
Meridian Books, Thames and Hudson, Londres, 1956, p. 335.
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poder no pueda ser domefiado; que algunas veces puede ser
usado para cosas muy buenas, por g emplo: en las manos de un
buen médico. Pero temo que incluso los médicos sucumben, con
no poca frecuencia, a la tentacion de hacer sentir e poder a sus
pacientes.

Kant comentd una vez, en forma sorprendente, € dicho de
que laveracidad y la honestidad son la mejor politica. Esto, dijo,
esta expuesto a dudas; pero afiadié que @ no dudaba de que la
veracidad era mejor que cualquier politica®® Mi afirmacion de
que e conocimiento es mejor que todo poder, es unameravarian-
te de la afirmacion de Kant. Para e cientifico, sdlo cuenta la
verdad, no el poder; es el politico el que se preocupadel poder.

Laidea de la supremacia sobre la naturaleza es, en si misma,
tal vez, neutral. Cuando se trata de ayudar a nuestros semejantes,
del progreso de la medicina o de la lucha contra e hambrey la
miseria, entonces, por supuesto, me alegro del poder que le debe-
mos a nuestro conocimiento de la naturaleza. Pero la idea de
supremaciasobre lanatural eza contiene, amenudo, metemo, otro
elemento, el deseo de poder como tal, el deseo dedominar. Y la
idea de dominacién no puedo tomarla con benevolencia. Es blas-
femia, sacrilegio, arrogancia. Los hombres no son diosesy debie-
ran saberlo. Nuncacambiaremos lanaturaleza. El alpinistaque no
ve en las montafias mas que adversarios que tiene que conquistar,
que no conoce e sentimiento de lagratitud y € sentimiento de su
propia insignificancia frente a la naturaleza, es digno de compa-
sion. El poder es siempretentacion, incluso el poder o supremacia
sobre la naturaleza. Lo que € sherpa Tenzing sinti6 en lacumbre
de Chorno Lungma —esto es, e monte Everest— |o dice todo:
"Estoy agradecido, Chorno Lungma”, dijo &.%

BMe referi a esto en mi libro: Open Society, vol. 1, cap. 8, p. 139,
véase Manuel Kant: On Eternal Peace, Apéndice (Kant's Gesammelte
Schriften, ed. Kéniglich preussische Akademic der Wissenschaften, VI,
Gruyter, Berlin and Leipzig, 1923 p. 370). Ver H. Reiss (ed.), Kant's
Political Writings, Cambridge University Press, 1971, p. 116; "Es cierto,
iqué lastimal, que e dicho 'La honestidad es la mejor politica encarna
una teoria que es frecuentemente contradicha por la practica. Pero la
proposicion tedrica 'La honestidad es mejor que cualquier politica tras-
ciende infinitamente todas las objeciones y es, sin duda, una condicion
indispensabl e de cualquier politica’.

#Tenzing Norgay, Man of the Everest (segun le conté a James Ram-
sey Ullman), Londres, 1955; véase lap. 271.
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Pero volvamos a Bacon. Desde un punto de vistaracional o
critico, Bacon no eraun gran fil6sofo de laciencia. Sus escritos son
esquematicos y pretenciosos, contradictorios, poco profundos e
inmaduros; y su famosa e influyente teoria de la induccion, hasta
d grado en que é ladesarroll6 (porque gran parte de ella perma-
necié como un mero proyecto, y hapermanecido asi desde enton-
ces) no tiene ningunarelacion con € verdadero procedimiento de
laciencia. (Fue & gran quimico Justus Liebig & que hizo notar
esto con mayor fuerza.)®

Bacon nunca entendi6 d enfoque tedrico de Copérnico, de
Gilbert o de sus contemporaneos Galileo y Kepler;?*® como tampo-
co entendi6 € significado de las ideas mateméticas parala cien-
cia® Aun asi, practicamente ningun filésofo de los tiempos mo-
dernos puede competir con la influencia de Bacon. Hoy en dia,
incluso, muchos cientificos o miran como un padre espiritual .

Esto nos llevaaunapregunta, que se podriallamar € proble-
ma histérico de Bacon: ¢Como podemos explicar lainmensain-
fluencia de este filésofo no muy importante desde € punto de
vistalégico y racional ?

Y ahe insinuado brevemente mi solucion aeste problema. A
pesar de todo lo que he dicho, Bacon es € padre espiritual de la
cienciamoderna. No por su filosofiade lacienciao su teoriade la
induccién, sino mas bien porque fue e fundador y profetade una
iglesiaracionalista, una especie de antiiglesia. Estaiglesiano se
fundd sobre una roca, sino en la vision y la promesa de una
sociedad industrial y cientifica, una sociedad basada en la supre-
maciadel hombre sobre la naturaleza. Bacon promete laautolibe-

%\/éase Justus von Liebig: Ueber Francis Bacon von Verulam und
die Methode derNaturforschung, Munich, 1863, traduccion inglesa Lord
Bacon as Natural Philosopher, | y II, Macmillan's Magazine, 8, 1863
pp. 237-49,257-67.

%Bacon no menciona para nada a Kepler. Véase Preface to the Des-
cription Globi Intellectualis, de Ellis, en The Works of Francis Bacon,
editado por James Speddings, Robert Leslie Ellis y Douglas Denon
Heath Longmans & Co., Londres, 1862-75, vol. I11, pp. 723-6.

%’Sobre Copérnico, véase Spedding, Ellis and Heath (eds.): The
Works of Francis Bacon, |11, p. 229, y V, p. 517 (ademés |V, p. 373); sobre
Galileo, véase 1, p. 59 (Bacon sobre lateoriade las mareas de Galileo) v,
por gjemplo, V, pp. 541-2; sobre Gilbert, véase 111, pp. 292-3,y V, p. 202
(ademasV, pp, 454,493,515y 537).
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racion de lahumanidad através del conocimiento.?®

En su utopia, La Nueva Atlantida, Bacon retrata a esa socie-
dad. El cuerpo gobernante de esa sociedad era un instituto de
investigacién tecnocratico, que é llamo "La Casa de Salomén”.

Es interesante hacer notar que La Nueva Atlantida de Bacon
no solo anticipo ciertos aspectos no muy agradables de la"Gran
Ciencia' moderna, sino que va mas alla de €ellos en sus suefios
desinhibidos del poder, la gloriay la riqueza que los grandes
cientificos pueden alcanzar. Esto es muy obvio en ladescripcion
de Bacon de lapompa, rnas que papal, de uno de los "Padres de la

Casa de Salomoén"; esto es, uno de los Directores de Investiga-
cforn®

BCompérese mi trabajo "Emancipation Through Knowledge", en:
The Humanist Outlook, editado por A. J. Ayen. Pemberton Publishing
Company, Londres, 1963, pp. 281-96.

Francis Bacon, New Atlantis, en: The Works of Francis Bacon,
editadapor Spedding Ellisy Heath, volumen |11, pp. 114y ss.: "Llegado
el dia, hizo su entrada. Era un hombre de mediana estaturay edad, bien
parecido y tenia un aspecto como si se compadeciera de los hombres.
Estaba vestido con un trgje de fino pafio negro, con mangas anchasy una
capa..., tenia guantes que eran... adornados con piedras; y zapatos de
terciopelo color durazno... Eratransportado en unaricacarrozasin ruedas,
como unallitera; con dos caballos en cada extremo, ricamente enjaezados
con terciopelo azul bordado; y dos lacayos a cada lado con un atuendo
parecido. El carrugje era de cedro, plata y adornado con cristal; con
excepcion del extremo anterior que tenia paneles de zafiros, engastados
de oro, delante un pequefio querubin de oro con las alas desplegadas. La
carroza estaba cubierta con un pafio de oro tejido sobre azul. Tenia
delante de é acincuenta asi stentes, todos hombres jévenes, con tunicas
de raso blanco a media pierna; y medias de seda blanca; y zapatos de
terciopelo azul; y sombreros de terciopelo azul, con finas plumas de
diversos colores dispuestas como cintillos. |nmediatamente delantede la
carroza iban dos hombres, con la cabeza descubierta, con tanicas de lino
hasta los pies, cinturones y zapatos de terciopelo azul; uno portaba un
baculoy € otro un baston pastoral, como €l cayado de un pastor; ninguno
de los dos de metal, el baculo de maderade bdlsamoy € cayado de cedro.
Hombres acaballo no habia, ni delante ni detras de lacarroza: al parecer,
para evitar tumultos y problemas. Detrés de la carroza venian todos los
empleados y €jecutivos de las compariias de laciudad. El estaba sentado
solo, sobre cojines de un tipo excelente de felpa, azul; y bgjo sus pies,
curiosas alfombras de seda de diversos colores, como las persas, pero
mucho mas finas. Levantaba su mano desnuda mientras pasaba, como
bendiciendo alagente, pero en silencio”. Este es el suefio de Bacon, dela
union del conocimiento con e poder.
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Un pasaje menos cuestionable, que se encuentraen € Nuevo
Organo de Bacon, puede ser de interés agui.*

"Nuestras esperanzas aumentan, ademas, por €l hecho de que
algunos de los experimentos realizados hasta la fecha son de ta
especie, que nadie antes pensO en tales cosas, mas bien, ellas
habrian sido dejadas de lado desdefiosamente como imposibles.

"S antes del descubrimiento de las armas de fuego alguien
hubi era descrito sus efectos, y hubiera dicho que se habiainven-
tado algo con lo cual las murallas mas grandes y las fortalezas
podian ser remecidas y derribadas desde una gran distancia, la
gente, muy razonablemente, habria deliberado acerca de las var
riadas maneras de utilizar €l poder de las maquinasy dispositivos
existentes, y como podriareforzérsel as con mas pesoy masruedas
0 aumentar € numero de golpes y estallidos; pero nadie habria
sofiado con una réfaga de fuego que repentinay violentamente se
expande y estalla; por € contrario, uno habria descartado seme-
jante cosa por completo, aunque nadie ha visto un gjemplo de
dlo..."

Luego, Bacon sigue analizando de unaformasimilar e descu-
brimiento de laseday de labrijulamaring; y continda: "Asi, hay
grandes esperanzas de que la naturaleza ain guarda muchas y
excel entes cosas en su regazo, que no tienen semejanzao paralelo
con lo que ha sido descubierto hasta aqui, sino, por e contrario,
estdmuy lgjosdelos caminosdelaimaginaciony detodo lo que se
ha encontrado hasta ahora. Ellas saldrén alaluz, sin duda, en €
curso sinuoso de los siglos, como ha sucedido con los inventos
anteriores; pero, con laayuda del método que se hatratado aqui,
estas cosas seran encontradas con mucha mayor seguridad y mas
rapidamente; y, sin duda, selaspodriatomar en cuentay anticipar
el momento".

Este pasaje del Nuevo Organo es caracteristico de lapromesa
de Bacon: sigan mi nuevo camino, mi nuevo método, y alcanzaran
rapidamente € conocimiento y € poder. Bacon creia, sin duda,
que podia terminar pronto una enciclopedia que contuviera una
descripcion de todos los fendmenos importantes del Universo:
crefaque, en @ curso de dos o tres afios, podialeer todo € libro de
lanaturalezay terminar con latareade lanuevaciencia.

L as citas son de "Novum Organum", Aforismo 109, Speddings,
Ellis y Heath (eds.), The Works of Francis Bacon, vol. I, pp. 207y ss. La
traduccion es mia; ver latraduccién de James Spedding en: The Works of
FrancisBacon, vol. 1V, pp. 9y ss.
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No es necesario decir que Bacon estaba equivocado; no solo
respecto de lamagnitud de latarea, sino, también, respecto de su
nuevo método. El método que é estaba proponiendo no tenia
absolutamente nada que ver con € de lanuevacienciade Gilbert,
Galileo o Kepler, o con los desarrollos posteriores de Boyle v
Newton.

Sin embargo, la promesa de Bacon, de un futuro cientifico
espléndido y a alcance de lamano, tuvo unainmensainfluencia
tanto en lacienciainglesa como en la Revolucién Industrial, que
se expandi6 primero a Europay, luego, aAméricay, en verdad, a
todo & mundo, transformando verdaderamente a éste en una
utopiabaconiana.

Como es muy sabido, laRoyal Society y laBritish Association
for the Advancement of Science (y mas tarde, aun, la American
Association) fueron intentos deliberados de hacer efectivalaidea
baconiana de lainvestigaci6n cooperativay organizada.

Puede resultar de interés, a estas alturas, citar un pasgje de la
segunda carta de la Royal Society, de 1663, que estdaln vigente.
Establece que las investigaciones de los miembros tienen por
objeto promover "por la autoridad de los experimentos, las cien-
cias de las cosas naturales y de las artes Utiles (esto es, latecnolo-
giaindustrial), paragloriade Dios, e Creador, y € beneficiodela
raza humana'.® El final de este pasge esta tomado cas entera-
mente de la obra de Bacon The Advancement of Learning.*

Asi, esta actitud pragméti co-tecnol 6gica fue combinada des-
de la partida con aspiraciones humanitarias: e aumento del bie-
nestar general y lalucha contralas necesidades y lapobreza. La
Revolucion Industrial inglesay europea fue una revolucion filo-
soficay religiosa, con Bacon como su profeta. Estuvo inspiradapor
laideadeacelerar, atravésdel conocimientoy lainvestigacion, €,
hasta ese momento, demasiado lento avance de latecnologia. Era
laideade una autoliberacion material através del conocimiento.

SICi. por ejemplo, Sir Henry Lyons: The Royal Society 1660-1940,
Cambridge University Press, 1944, Apéndice |: "Second Charter: 22
April 1663". Lacitaen mi texto es de lapagina 329 de este apéndice.

¥\/éase Spedding, Ellisy Heath (eds.): The Works of Francis Bacon,
vol. 111, p. 294: "... paragloriade Creador y € alivio de la situacion del
hombre". Ver, ademés, la Introduccion de Rawley, "To the Reader”, en
New Atlantis (publicada en 1627): "... una escuela fundada para lainter-
pretacion de la naturaleza y la producciéon de grandes y maravillosos
trabgjos en beneficio del hombre..." (ibid., vol. 111, p. 127).
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Pero, aqui, uno puede hacer una importante objecion: ¢no
influye yaen laEdad Medialaideadel conocimiento aplicado, la
ideade que & conocimiento es poder? ¢No eralaastrologialaque
serviaal deseo de poder, y laalquimiaalablsquedade laPiedra
Filosofal ?

La objecion es importante y puede ayudarnos a resaltar mas
claramente la influencia del optimismo epistemol 6gico. Porque
ese optimismo peculiar no estaba presente en los alquimistas y
astrélogos medievales. Ellos buscaban un secreto que, creian, se
habia conocido en laantigliedad, pero, luego, habria sido olvida-
do. Buscaban lallave de la sabiduria en viejos pergaminos.

Y, sin embargo, pueden haber estado en lo cierto a buscar
vigjos tesoros de sabiduria. Lo que estaban buscando, tan ansiosa-
mente, puede muy bien haber sido, sin que se dieran cuenta, la
grandeza de la Antigua Romay la Paz de Augusto, o ta vez la
grandezay € atrevimiento de lafilosofia criticay racionalista de
los fil6sofos presocréticos.

Sea como fuere, Bacon (y € Renacimiento) pensaban de otra
manera respecto de este punto. Bacon fue, reconocidamente, un
alquimista 'y un "mago" que creia en la "magia natural”; pero
también creia, y esto es decisivo, que é personalmente habia
encontrado una llave para una nueva sabiduria. Es esta nueva
confianzaen si mismo lo que distingue a optimismo de Bacon: la
confianza, completamente injustificada en este caso, de que
tenia el poder de desentrafiar los misterios de la naturaleza, sin
tener que ser iniciado en la sabiduria secreta de |os antiguos.

Este poder esindependiente de larevelacion divina, esinde-
pendiente de larevel acién delos misterios de | os escritos secretos
de los sabios antiguos. Asi, la promesa de Bacon puede decirse
que estimula laempresay la confianza en si mismo. Alientaalos
hombres adepender de si mismos en labusquedade conocimien-
toy, de estamanera, aindependizarse delarevelacion divinay de
|as antiguas tradiciones.

El propio Bacon (y con é muchos otros sabios del Renaci-
miento) perteneciaados mundos: a viejo mundo del misticismoy
a de la palabra méagica combinada con lafe autoritariaen ciertos
secretos perdidos: |a (neoplaténica®) sabiduriadelos antiguos.®

%Tal vez, deberia haber dicho, mas bien: hermética. Véanse, en
especial: P. Rossi, Francis Bacon: from Magic to Science, Routledge &
Kegan Paul, Londres, 19688 (publicado primero en italiano en 1957);
Francis Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, Londres,
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Al mismo tiempo, perteneciaa nuevo mundo de laconfianza
antiautoritaria en nuestro propio poder de aumentar nuestra sabi-
duriay, por lo tanto, de aumentar més adelante nuestro poder.
Esto hizo posible que € mensgje profetice de Bacon se transfor-
maraen unanuevareligiony, finalmente, en € nuevo mensaje de
la llustracion. Este nuevo mensgje de la llustracién europea po-
driaresumirse, tal vez, en laférmula, algo equivoca: "Dios ayuda
aquien seayudaasi mismo"; unaférmulaque algunasveces se ha
tomado muy en serio, como una afirmacion de la responsabilidad
que Dios ha impuesto sobre nosotros y, otras veces, como un
manifiesto de laautoemancipacion y laautoindependenciade una
sociedad secular, sin padre.®

El cristianismo, més que ningunaotrareligion, quizéas, habia
ensefiado siempre a sus creyentes a esperar otravida, a sacrificar
el presente en aras del futuro. Asi, echo las bases paraunaactitud
hacialavida que podriallamarse "la neurosis europea del porve-
nir..." Es unamanerade vivir masen € futuro que en € presente;
de estar obsesionado con planes parad futuro, esquemas para €
futuro, inversiones para una vida mejor que esta por venir. Mi
suposicion es que e optimismo epistemol dgico, con su peculiar

1964; y Francis Y ates "The Hermetic Tradition", en C. S. Singleton (ed.),
'Art, Science and History in the Renaissance, Baltimore, 1967. Para un
andlisisreciente, véase: D.K. Probst, Francis Bacon and the Transforma-
tion ofthe Hermetic Tradition into the Rationalist Church, D. Se. Thesis,
Université Libre de Bruxelles, Faculté des Sciences, Service de Chimie
Physique 11, 1972. Deberia afiadir, ademas, que en €l interesante anélisis
de Bacon que hace Joseph Agassi en su tesis de doctorado: The Function
of Interpretation in Physics, sometida a la Universidad de Londres en
1956, se hacen algunas sugestivas afirmaciones acerca de la semejanzade
las demandas de Bacon de que lamente deberiaestar preparadaantes que
tenga lugar €l conocimiento, y la preparacion requerida antes de |la parti-
cipacion en los misterios religiocos de la Cabala.

*Wer: "De Sapienta Veterum", de Bacon en Speddings, Ellis y
Heath, vol. VI, pp. 619-86 (traduccién ibid., pp. 689-764); y "De Principiis
Atque Originibus Secundum Fabulas Cupinidis et Coele”, ibid., val. 111,
pp. 79-118 (Traduccion ibid., vol. V, pp. 461-500), que interpretabavarios
mitos clasicos como alegorias cosmol égicas.

*Este término es unareferenciaalaideade que nuestras sociedades
occidentales no necesitan, por su estructura, satisfacer la necesidad de
una figura paterna. Analicé estos problemas, brevemente, en mis "Wil-
liam James L ectures' (no publicadas), dictadas en Harvard en 1950. (Ver
mi obra Conjectures and Refutations, p. 375.)
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idea de la autodependencia, de que Dios ayuda a los que se
ayudan a si mismos, seculariz6 € cristianismo y transformé su
neurosis del porvenir en laideade la autoliberacién, através de:

laadquisicién de nuevo conocimiento; laparticipacion en € nue-
VO conocimiento por venir; € nuevo crecimiento del saber y, a
mismo tiempo, en laidea emparentada, pero sutilmente distinta,
de laautoliberacion, através de laadquisicion de nuevo poder y
de nuevariqueza.

De esta manera, podemos decir que la utopia baconiana,
como lamayoriade las utopias, fue un intento de traer e cieloala
tierra. Y en cuanto prometié un aumento del poder y lariqueza, a
través del conocimiento, es tal vez la Unica utopia que (hasta
ahora) hamantenido su promesa. De hecho, lahamantenidoenun
grado casi increible.®

Ta vez deberia recordarles mi programa, que consistia en
delinear e papel decisivo quejugaron las ideas filostficasy, mas
precisamente, € optimismo epistemolégico, en € desarrollo de
las tres fuerzas caracteristicas de la Historia europea:

1 Nuestracivilizacion industrial

2. Nuestracienciay su influencia

3. Nuestraideade lalibertad individual.

Dejaré ahorade lado € primero de los tres puntos; no porque
lo haya agotado, ya que no es un tema que se pueda agotar en una
conferencia, sino simplemente porque debo pasar a mi segundo
punto: laevolucion de lacienciamoderna.

Como lo he sefialado antes, la evolucion de la ciencia, la
industriay latecnologiahasido interactuaday se han enriquecido
mutuamente. Ahora quiero solamente subrayar que esta interac-
cion muestra una significativa asimetria. Mientras € moderno
desarrollo industrial ha llegado a ser impensable sin la ciencia
moderna, no se dael caso opuesto: lacienciaes, en gran extremo,
auténoma. Sin duda, las necesidades de la industria han sido un
estimul o parasu desarrollo, y cualquier estimulo esbienvenidoy
util. Pero lo que € cientifico desea, por sobre todas las cosas, es

%0frezco este punto de vistacomo unasuposici6n histéricaalternati-
vaalasteorias de Max Weber y R.H. Tawney, acercadelarelacion entre
"LaReligion" y "LaAparicion del Capitalismo" (Max Weber, The Protes-
tant Ethics and the Spirit of Capitalism, Holland Memoria Lectures,
1922; la primera publicada en 1926). El tiempo de que dispuse no me
permitio elaborar mi suposicion y, menos aun, compararla criticamente
conmiscompetidores.
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saber; y a pesar de que estd agradecido de cualquiera que le
proporcione problemas interesantes que abordar y los medios
para abordarlos, o que quiere es saber y ser capaz de aumentar
nuestro conocimiento.

Lacienciadel Renacimiento puede ser miradacomo laconti-
nuacion directade lacosmologiagriegade losjonicosy los pitago-
ricos; los platénicosy los aristotélicos; los atomistas y |0s gedme-
tras. EI método de Galileo y Kepler es un desarrollo del método
racional, hipotético y critico de estos antecesores.®’ Las hip6tesis
son inventadas y criticadas. Bgjo la influencia de la critica son
modificadas. Cuando las modificaciones no satisfacen, se dese-
chan, y nuevas hipétesis se aventuran. Un ejemplo tipico es la
cosmologia geocéntrica ptolemaica con sus modificaciones e hi-
pétesis auxiliares, los epiciclos. Cuando llegaron aser demasiado
engorrosos, Copérnico redescubrio la cosmologia heliocéntrica
de Aristarco. La hipétesis heliocéntrica, también, llevd a graves
dificultades; pero ellas fueron resueltas en forma triunfante por
Keplery Newton. Asi, e método de lacienciaconsiste en aventu-
rar atrevidamente hipotesis tentativas y someterlas a pruebas cri-
ticas. Desde Einstein sabemos que nuncapuede llevar alacerte-
za; pero sea que Newton o Einstein estén en lo cierto, hemos
aprendido de Einstein al menos una cosa: que lateoria de New-
ton, tambi én, es solamente unahipétesis, unaconjetura, alo mejor
falsa, a pesar de su increible éxito para predecir con la mayor
precision casi todos los fendmenos astrondmicos dentro de nues-
tro sistema solar, e incluso mas alla

De este modo, hemos aprendido de Einstein que la ciencia
nos ofrece solamente hipdtesis 0 suposiciones, en lugar de un
ciertoconocimiento.

Pero el programaméas modesto de buscar hipétesis, probable-
mente no habria inspirado a los cientificos: podria no haberse
iniciado la empresa de la ciencia. Lo que la gente esperaba, y
buscaba, era conocimiento, cierto conocimiento incuestionable.
Pero mientras buscaban cierto conocimiento, los cientificos tro-
pezaron, como sucedid, con € método hipotético, conjetural y

%"Parano ser mal entendido, mis comentarios serefieren menosalos
cientificos que a la tradicion cientifica—Ia cooperacion amigable-hostil
de los cientificos— que emergi6 de los mismos desarrollos que estamos
analizando (véase, ademas, mi obra: Objective Knowledge: An Evolution-
ary Approach, Oxford, 1972; 52 edicion aumentada; cap. 4, seccion 9).
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critico. Porque e conocimiento, cierto o no, debia soportar la
critica. S fallaba a hacerlo, tenia que ser descartado. Y, asi,
sucedié que los cientificos se acostumbraron a intentar nuevas
suposiciones y a usar su imaginacion a maximo, mientras se
sometian aladisciplinade lacriticaracional.

Aunque en nuestros dias hemos abandonado la idea de la
certeza absoluta del conocimiento, no hemos dejado de lado, en
ningun caso, laideade labusquedade laverdad. Por € contrario,
cuando decimos que nuestro conocimiento no es cierto, sblo que-
remos decir que nunca podremos estar seguros de s nuestras
suposi ciones son verdaderas. Cuando encontramos que unahipé-
tesis no es verdadera o que, por |0 menos, nNo parece ser unamejor
aproximacion alaverdad que sus competidoras, entonces pode-
mos descartarla. Las hipdtesis nunca son verificables, pero pue-
den ser refutadas; pueden ser criticadas y probadas.

Es la blsgueda de teorias verdaderas lo que inspira este
meétodo critico. Sin laidea reguladora de la verdad, la critica no
tendria sentido.

L os métodos experimentales de Gilbert, Galileo, Torricelli y
Boyle son métodos para probar teorias: s una teoria no logra
satisfacer un experimento, es refutada y debe ser modificada o
reemplazada por otra; por unateoria que se prestamejor o, por lo
menos, igualmente bien alas pruebas.

Eso en cuanto a método de laciencia. Es critico, argumenta-
dory cas escéptico.

Pero los grandes maestros de este método no estaban cons-
cientes del hecho de que éste erasu método. Creian en laposibili-
dad de alcanzar la certeza absolutaen € conocimiento. Los inspi-
raba unaversion radical del optimismo epistemoldgico (el mismo
que inspirdé a Bacon). Los llevé aun éxito tras otro. Sin embargo,
eraacriticoy l6gicamente insostenible.

Podemos describir este optimismo epistemol égico radical y
acritico del Renacimiento como la creencia de que la verdad es
manifiesta: laverdad puede ser dificil de encontrar, pero unavez
que se nos revela, es imposible que no la reconozcamos como la
verdad: no podemos equivocarnos. Por lo tanto, la naturaleza es
un libro abierto. O, como lo expresé Descartes, Dios no nos enga-
fia.

Esta teoria esta directamente relacionada con aguella de la
anamnesis de Platon: de que antes de nuestro nacimiento cono-
ciamos larealidad ocultay que la reconocemos, nuevamente, s
por casualidad llegamos aavistarla, o tal vez sdlo su vaga sombra.
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Laideade quelaverdad es manifiestaes unaideafilosofica (o
quizas, incluso, unaideareligiosa) de lamayor importancia histo-
rica. Es unaideaoptimista, un suefio hermoso y lleno de esperan-
Za, unaideaverdaderamente sublime. Y o estoy dispuesto aadmi-
tir que puede haber un grano deverdad en ell a; pero, ciertamente,
nada mas que un grano. Porque laideaes errada. Unay otravez,
incluso en casos realmente simples, tenemos alaverdad en nues-
tras manosy no lareconocemos. Y con mas frecuencia, aun, esta-
mos convencidos de haber reconocido laverdad manifiesta cuan-
do, en el hecho, estamos enredados en errores.

Los epistemdlogos optimistas radicales, Platon, Bacon, Des-
cartes y otros, sabian, sin duda, que algunas veces tomamos €
error por verdad; y con € objeto de salvar ladoctrina de laverdad
manifiesta, sevieron forzadosaexplicar laocurrenciadel error. La
teoriadel error, de Platén, consistiaen que nuestro nacimiento es
unaespecie de caida epistemol dgi cade lagracia; cuando nacemos
nos olvidamos de la mayor parte de nuestro conocimiento, que es
nuestro trato directo con laverdad. De manera similar, Bacon (y
Descartes) declararon que € error se explica por nuestras imper-
fecciones. Nos equivocamos porgque nos aferramos porfiadamente
a nuestros prejuicios, en lugar de abrir nuestros ojos fisicos y
mentales a la verdad manifiesta. Somos pecadores epistemol 6gi-
cos. pecadores insensibles que se rehusan a percibir la verdad,
incluso cuando se manifiesta delante de la vista. El método de
Bacon, en consecuencia, consiste en liberar nuestras mentes de
los prejuicios. Es la mente sin sesgos, la mente pura, la mente
libre de prejuicios, laque no puede dejar de reconocer laverdad.

Con esta teoria he alcanzado una formulacion final del opti-
mismo epistemoldgico radical. La teoria es de gran importancia.
Setransformé en lapiedraangular de lacienciamoderna. Hizo del
cientifico € sacerdote de la verdad, y del culto ala verdad una
suerte de servicio divino.

Creo que este respeto por laverdad es, sin duda, uno de los
més importantes y més preciados rasgos de lacivilizaci 6n europea
Yy que en ninguna parte esta enraizado tan firme y profundamente
como en laciencia. Es un tesoro inapreciabl e que encontramos en
la veta de la ciencia, un tesoro que sobrepasa con mucho su
utilidad tecnol dgica.

Aun asi, lateoria del error de Bacon, a pesar de sus conse-
cuencias deseables, es insostenible. No hay que sorprenderse,
entonces, de que también hayallevado a consecuencias indesea-
bles. Analizaréalgunas de estas consecuencias, en relacion con mi
tercer y ultimo punto, a que me referiré ahora: mi anélisis de la
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importanciadel optimismo epistemol dgico parad desarrollo dela
libertad en €l liberalismo europeo.

Al tratar mi segundo punto, he tratado de mostrar de qué
manera el optimismo epistemol dgico es responsable del desarro-
Ilo de lacienciamoderna. Al mismo tiempo, hetratado de analizar
e optimismo epistemoldgico y de evaluar y criticar esta peculiar
filosofia

Debemos tener presente todo esto cuando echemos unamira-
daal desarrollo ddl liberalismo moderno. Y como voy acriticarlo,
quiero partir dejando clara e inequivocamente establecido que
soy abierto partidario de é. De hecho, asi como estoy consciente
de sus muchas imperfecciones, pienso, con E. M. Forster (Two
Cheers for Democracy) y Pablo Casais, que la democracia es la
mejor y méas noble formade vidasocia que ha surgido hastaahora
en la historia de la humanidad. No soy un profeta, y no puedo
negar la posibilidad de que un dia ella sera destruida. Pero sea
que sobreviva 0 no en los hechos, debiéramos trabajar para su
subsistencia.

Ahora bien, creo que la causa principal que mantiene en
existencia a las sociedades democréticas es la peculiar filosofia
que acabo de delinearles: lacreenciaen la santidad de laverdad,
junto con lacreencia superoptimista de que laverdad es manifies-
ta, aun cuando puede quedar temporal mente oscurecida por los
prejuicios.

Esta peculiar filosofia es, por supuesto, mucho mas antigua
que Bacon. Jugdé un gran papel en casi todas las guerrasreligiosas:
cadalado veia a otro como sumido en laignorancia; como rehu-
sandose alaverdad obvia; e incluso, tal vez, como poseido por €
demonio.

El superoptimismo epistemoldgico tiene dos filosofias muy
distintas opuestas a é: un pesimismo, que pierde laesperanzaen
laposibilidad del conocimiento; y un optimismo critico, que seda
cuenta que errar es humano y que € fanatismo es, amenudo, un
intento por acallar las voces de las propias dudas. Hasta € siglo
XX, los optimistas criticos eran raros. Socrates, Erasmo, John
Locke, Immanuel Kant y John Stuart Mill estaban entre los mas
grandes.

El desarrollo del liberalismo, desde la Reforma hasta nues-
tros dias, tuvo lugar, casi por completo, bajo los dictados de un
superoptimismo epistemoldgico acritico: la teoria de la verdad
manifiesta. Estateoriallevé d liberalismo por dos caminos. El
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primero llevé directo de la Reformaalas demandas de libertad de
culto. El segundo llevd, a través de algunas frustraciones en la
teoria de la verdad manifiesta, a la teoria de que existia una
conspiracion en contra de laverdad. Porque, se argumentaba, si

tanta gente no ve la verdad, esa verdad que esta tan claramente

visible, debe ser a causa de falsos prejuicios, habil y sistemética-

mente implantados en las mentes jévenes impresionabl es, como
paracegarlasalaverdad. Los conspiradores en contrade laverdad

eran, por supuesto, los sacerdotes de las iglesias competidoras: en

las mentes de los protestantes, lalglesiaCatdlicay viceversa.

Aunque basado en la doctrina equivocada de la verdad mani-
fiesta, este segundo camino llevd, sin embargo, a la demanda
vélida e inestimable de lalibertad de pensamiento y ala peticion
de una educacion primaria secular y universal, basadas en que
aguellos que son liberados de laoscuridad del analfabetismo y del
tutelgje religioso, no pueden degjar de reconocer la verdad mani-
fiesta.

Y llevo, finalmente, alademanda de sufragio universal, por-
que s la verdad es manifiesta, la gente no puede equivocarse;
desde el momento en que pueden reconocer la verdad, también
pueden reconocer |0 que es bueno y justo.

Creo que este desarrollo fue bueno yjusto, apesar del super-
optimismo epistemol dgico, que es lamayor debilidad de su base
tedrica. Aunque fue esta debilidad de su fundamento tedrico lo
quellevé alasterribles guerrasreligiosasdelos siglos XV1 y X VI
y a los horrores de las violentas revoluciones y guerras civiles.
Aqui, en Occidente, todo esto, finalmente, hallevado alamayoria
de nosotros a la idea socrética de que errar es humano. No somos
mas fanéticos. M uchos de nosotros solamente estamos demasiado
deseosos de reconocer nuestras limitacionesy errores. Estaidea,
que nos llegb tardiamente, es una bendicion. Como toda bendi-
cion, sin embargo, es una bendicion mixta: tiende a socavar la
confianza que tenemos en nuestra formade vida, especialmente la
confianzade aquellos que han aprendido bien laleccion.

He llegado a final de mi esquema histérico. Como conclu-
sion, quiero solamente agregar una afirmacion mas: laidea socra
tico-erasmica de que podemos estar en un error deberia, cierta
mente, impedirnos emprender una guerra de agresion. Pero la
concienciade nuestras limitacionesy errores no debedisuadirnos
de pelear en defensade lalibertad.



